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Luiz Assuncio

As religidoes afro-brasileiras
na cidade do Natal:
apontamentos sobre
historia e memarias

A historia das religides afro-brasileiras em terras potiguares ainda
estd para ser escrita. Uma producidoe horizontal de conhecimentos que
incorpore a participacio de diferentes vozes das cradicoes, do candom-
blé, da umbanda e da jurema, construindo didlogos que possam supe-
rar a visdo hegeménica de um tinico saber, Na literarura local, os escri-
tos deixados por estudiosos da cultura, abarcam um tempo histérico
a partir do século XX e se constituem como referéncias significarivas
para reflexdes e construgdes de novos conhecimentos. Nesses escritos,
a cultura africana é referenciada através de fragmentos de textos his-
toriogrificos, crnogrificos e crénicas, sem andlise do contexto ¢ pro-
cesso histérico, seguindo a perspectiva teérica e ideolégica da época
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que desqualifica e estigmatiza a concepgio ¢ as prdticas religiosas das
herancas africana e indigena.

Ma primeira metade do séeulo XX a literarura e 2 memoria de re-
ligiosos registram as crengas e as prdrticas da tradicio indigena, do culto
aos orixds, do espiritismo e da umbanda, marcadas por agées dc into-
lerdincia, prisdes de religiosos, a prdtica religiosa “as escondidas”, mas
falam também da presenga do candomblé nagé pernambucano e de um
tempo posterior marcado pela organizagio e fundacio de uma federacio
de umbanda. As marérias publicadas na imprensa local, os estudos sobre
a jurema (CASCUDO, 1967) ea umbanda (SANTIAGO, 1973), sio as
principais referéncias escritas desse periodo.

Procurando registrar os cultos de “origem africana ¢ indigena™ na
cidade de Maral, Cimara Cascudo afirma que sua origem se dd por vol-
ta da década de 1920, “por influéncia pernambucana, acendeu-se em
Natal o catimbé (xangd), baixo espiritismo com tendé&ncias de candom-
blé de cabocla, tendo atividade intensa no mundo dos pobres, como
destaca o escritor”. Reforgava, valorizava, centralizava a presenca das
“rezadeiras locais, com sessoes, linhas (cantos)” e cerimonial atraente
(CASCUDQ, 1967, p.107). Para o historiador Tarcisio Medeiros, as
raizes desses cultos sio enconcradas entre os descendentes dos escravi-
zados e aproximadamente no ano de 1950, sio produtos de “importa-
cao” da Bahia, Rio de Janeiro e Pernambuco, dentre eles o catimbé ou
macumba, xangds, candomblés ou umbanda (MEDEIROS, 1973, p.
229). Esses aurtores fazem uma leirura do universo religioso prarticado
na cidade através dos modelos académicos ji consagrados, no entanto



falta uma apropriacio mais adequada do contexto em foco. O que eles
procuram marcar ¢ apenas a chegada de um modelo de candomblé e
de umbanda, porém ¢ imporrante destacar a existéncia de uma heranca
indigena praricada na cidade.

No presente artigo a proposta é apresentar anotagdes para pensar
um processo histérico das religies afro-brasileiras na cidade de Naral de
modo que se possa incorporar as vozes dos sujeitos religiosos, a dinimica
e os marcos sécio-politicos, partes desse processo. Para uma organizagio
do presente texto, apresentamos os segmentos religiosos em forma de
ropicos, mas ressaltamos que eles devem ser lidos e compreendidos como
parte de um processo em que existem simultaneamente vivenciando in-

tercimbios, convivéncia, mas também confliros e dispuras.
Mestras, mestres e a ciéncia da Jurema

Mestras e mestres detentores dos conhecimentos da jurema dei-
xaram sua semente plantada no universo religioso afro-brasileiro da
cidade de Natal. Alguns desses nomes sio referéncias na memdria da
geragio arual, como os de Joaquina de Aguiar, Maria Dantas, Babd
Karol, Geraldo Guedes, Geraldo do Caboclo, Chico Alejado, Joaquim
Cardoso, Mie Cizinha. Outros, situados em um tempo mais distanre,
rém seus nomes citados na historiografia local: Manoel Remigio, Ma-
nuel Cipriano, Pombo Roxo, Jodo Davi, Mestre Pereira ¢ Francisca Pe-
reira, Mestre Zinho, Mestre Belarmino, Mestre Germano, Manoel do
Rosdrio, Elvira dos Santos (CASCUDO, 1978; SANTIAGO, 1973),

A refiqlSes efrg-DrasBsirgs
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Nessas referéncias cxalta-se o valor das mestras e dos mestres enquanto
detentores dos conhecimentos de uma rradicio afro-indigena. a manu-
tencio e a transmissio desses saberes.

O culto da jurema remerte aos rituais indigenas descritos pelos cro-
nistas e viajantes do século XV1 em que bebiam, fumavam, manipu]avam
ervas, invocavam seus antepassados, como elementos culturais inseridos
nos costumes de priticas vividas coletivamente. A drvore jurema, con-
siderada sagrada, assume uma das representagdes mais significarivas na
constituicio do culto, dela sendo extraido o ingrediente para a elabora-
¢io de uma bebida, com mesmo nome, para uso nos rituais.

Essa pratica religiosa, de cariter mdgico-curativo, fundamenra-se
na crenga de entidades espirituais, chamadas de mestres e mestras, que
habitam cidades e reinos encantados, cuja fungio, quando incorporados,
¢ curar doengas, receitar remédios e exorcizar as coisas feitas ¢ os maus
espiritos dos corpos das pessoas.

A manutengio da jurema passa pela constituicio de prestigio de
cada mestra e mestre em suas relacdes constituidas e através das estraré-
gias que sdo obrigados a criar frente ao contexto de repressio das insti-
tuicdes sociais. O culto do catimbdé-jurema até meados do século XX era
realizado as escondidas, em rituais conhecidos como jurema de chio, em
locais reservados, muiras vezes dentro das matas na madrugada, devido a
repressio policial da época.

Maria Dantas, juremeira e umbandista, responsivel pelo Centro
Espirita de Umbanda “"Caboclo Sete Flechas das Maras”, localizado na
Rua Coronel Estevam, no bairro do Alecrim, lembra dessa época em



que fazer jurema significava enfrentar a perseguigio da policia: “quan-  #srebgisesanabiasieias

do cu comecei tinha 15 anos de idade, ld em Magaranduba (Taipu/ 70000700 00
RNN), depois eu vim pra Natal. Trabalhava s6 com mestre... todo mun-
do sentado no chio, 14 na cozinha, trabalho de jurema mesmo, a gente
ligava o ridio pra ninguém escutar porque se a policia pegasse, o pau
comia” {Maria Dantas, 70 anos. Entrevisra realizada em 13/06/1991),
Geraldo Guedes. outro conhecido juremeiro ¢ umbandista, lembra
do seu tempo de iniciante nos anos de 1940 e fala do aprendizado com
uma juremeira, conhecida por “veia Joaquina de Aguiar”, que realizava
seus trabalhos escondidos. Trabalho “de chio”, sem roque, utilizando a

defumagio, a cachaga, o rosirio, a faca ¢ a tesoura.

Eu estava com uns 20 anos, ai comecei a frequentar uma ve-
lha por nome Joagquina de Aguiar, vulgo Quininha, morava 105
na Avenida Sere com a Rua Baratnas, Trabalhei catorze anos
com essa velha, Ela ndo tinha centro, ela tinha uma casinha
que trabalhava, mas o trabalho dela era no maroe. Ela nao
tinha roque, ela defumava o filho com cachimbo, trabalhava
com rosirio, com cachimbe, com punhal, com peixeira, com
tudo, 2 mesa era uma mesinha baixinha, tinha tudo, uma
toalha com virios pontos de caboclo de jurema, de tudo, faca
cruzada, tesoura cruzada, essas coisas, entio o trabalho dela
era aquele, muira bebida que tinha, rodo tipo de bebida. Af
eu me dediquel com ela, trabalhava na casa dela ¢ crabalhava
no mato. Fomos cercados virias vezes pela policia, no Mor-
ro da Cabocla, no Morro das Almas, no Pitimbu, Barreira
D'igua, =T Gua.rap:s. aqui no Jardim, juneo da La.gua de
Extremoz, em Ponta Negra, aonde chamava, a gente ia



Lulz ARsURCES Um dia nés fomos cercades, era doze horas, pela policia, it
soldados cercou néds, quando cles chegaram ndo encontraram
nada, nés cstivamos rudinhe dentro da moita, mas pertinho,
mais a velha sabia o que rava fazendo, filho ninguém saia
daqui, apague as velas... ai a policia chegou, remexeu rudo
e foram embora... a velha era danada... e na casa dela fomos
cercados muiras vezes (Geraldo Guedes, 70 anos. Entrevista
realizada em 23/05/1991).

Sia diversos os relaros de prisio dos chamados, pela imprensa, “ca-
cimbozeiros” ¢ publicados nas primeiras décadas do século XX no Jornal
natalense A Repdblica, em 15/09/1939: ~

FATOS POLICIAIS. Catimbozeiros nas malhas da Policia.
Foram presos no dia 8 do corrente, pelo Delegade do 3¢

106 Distrito, quando realizavam uma sessio de Carimbé nas pro-
ximidades do Morro Branco, o individuo José Francisco da
Silva e a mulher Francisca do Nascimento. Pela mesma au-
roridade foram intimados a2 comparecer a referida Delegacia,
a fim de prestarem declaragbes, por acusagio da pritica de
Carimbé, as seguintes pessoas: Benevenuta Maria Gomes,
residente na Baixa da Coruja, Rita Duarte da Silva, residente
4 Avenida Dois. Elvira dos Santos {....) e Francisco Ribeiro
do Nascimento, residente & Avenida Trinta ¢ Um, cm poder
de alguns destes foi apreendida grande quantidade de mare-
rlal usado nas “sessées” (CASCUDO, 1978, p. 25-6).

Destacamos que o relato acima tem como cendrio uma delegacia
em que um casal, na condigio de preso, ¢ coagido a realizar um rirtual
religioso como demonstragao de uma pritica considerada criminosa ¢

1



exposta a um publico de representantes do Estado e demais curiosos.
Algumas décadas antes, o mesmo jornal “A Repiblica”, de 27 de outu-
bro de 1900, publica matéria em que trata da prisio de Manoel Remi-

gio do Nascimenrto:

Ointem por volta da meia noire a Policia fez uma boa co-
lheita. Foi o caso que o individuo de nome Manoel Eemigio
do Mascimento, antigo profissional de “feitigaria”, rinha con-
vocado uma sessio para o esquisito local, préximo i lagoa,
conhecida por a lagoa de Manoel Felipe, cerca de meia légua
distante desta cidade, o que efetivamente se realirou. O ve-
lho pajé, vendo-se face a face com um agente policial cora-
joso e enérgico, assim desaurorado e interrompido em meio
da sessio magna, onde a alquimia de para com a2 encenagio
migica tinha boquiaberta ¢ presa toda a assisténcia, com-
posta de onze pessoas, tentou nesse lance oferccer alguma
resisténcia [...| (SANTIAGO, 1973, p. 15).

Santiago (1973) apresenta ainda dados referentes a ourros religiosos:
“"Manoel Cipriano, chegou a Natal em 1928, vindo da Paraiba, indo mo-
rar no Morro do Saguim, (Guarapes), onde realizava suas reuniées (...).
Manoel do Rosirio € Pombo Roxo, na década de 1930, faziam “sessoes de
despacho”, no maragal que circundava os bairros de Perrépolis e Tirol'.

Ainda segundo o escritor Sérgio Santiago, entre os anos de 1933/34,
na Avenida 10, nimero 1070, bairro do Alecrim, funcionava um centro,

quc o autor qualifica como uma mistura de “espiritismo ¢ macumba”,

I Exiee wol susdncia de infurmaghe sobee 3 majendria dos religaoms & mus priticw. Aquelar disponiveis sio conteddos que pra-
cirzm desqualshcar & esveresnpar & religiis & s prsicinm

A relfghos afyd-Eredildpare
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cujo chefe era o preto Jodo Davi de Freitas, “filho de escravos saidos dos
engenhos de Ceard-Mirim”. Este centro, denominado “Cristo, Amor e
Caridade”, realizava suas sessdes nas tergas, quintas ¢ sibados. Muiras
pessoas frequentavam o espago para cura de doengas. O mestre recebia o
guia espiritual Caboclo Guarani, na realizacio dos trabalhos de caridade,
na cura de doengas, Os rituais cram acompanhados de percussao ¢ aden-
cravam a madrugada” (SANTIAGO, 1973, p. 18). Como descrita pelo
autor, o formato desse ritual se aproxima dos realizados nos centros de
umbanda organizados a partir da criagio da federacio.

Embora existissem centros funcionando no inicio dos anos de 1930,
como demonstrado anteriormente, 0 primeiro €spaco religioso afro-bra-
sileiro autorizado pela policia em Natal toi o Centro Espirita de Um-
banda Redentor Ariti, fundado por Jodo Cicero Herculano em 1944,
no bairro das Rocas, 2 Rua Soldado Luiz Gonzaga®. Seu dirigente era
conhecido por seus trabalhos como curador, uma heranga indigena que
posteriormente ird somar-se 4s suas atividades na umbanda.

Esse foi um periodo muito dificil para as religides afro-brasilei-
ras, marcado pela repressio policial, sobretudo durante o Estado Novo
(1937-1945), Foram construidos e utilizados instrumentos e elementos
de controle ¢ de doutrinagio social, repressivos c ideoldgicos, como a
criagio de uma politica culrural que tinha como objetivo principal a cria-
cio de um imagindrio colerivo de ideias e uma cultura que representassc

o povo brasileiro ¢ sua integragao a sociedade.

3 Esie rerreipo depols da mmie de = Furdsdor misdois de nome & and=ren, pamando 4 e chamar Centns Espirita de Umbands
“Ried dlas Matas Virgens”, localimada na Prais do Meio ¢ funcionanda sob 3 dinssas do Babalorod Aatinbo kasles



Apesar da existéncia dec centros autorizados para funcionamento,
ocorreu em outubro de 1947, a prisio de Francisco Pereira de Lima,
Mestre Pereira, no local denominado de Barreira Roxa, préximo da praia
de Areia Preta, onde ele residia. Mestre Pereira, “realizava trabalhos obe-
decendo ao ritual do culro afro-brasileiro™ (SANTIAGO, 1973, p.45).
A década seguinte caracteriza-se pela continua repressao policial aos cen-
tros/terreiros e aos seus adepros.

Os juremeiros € as juremeiras criam suas proprias estrarégias de exis-
téncia, manurengio de suas crengas e enfrentamento a repressio institucio-
nalizada. Uma dessas formas de estratégia ¢ a manutencio de uma tadicio
de jurema, uma linhagem de conhecimentos e saberes, o que é mais que
ritualizar, significa viver a relagao com a ancestralidade indigena e africana.
O babalorixd Melquizedec Costa da Rocha afirma que a tradigio de sua
jurema vem do seu av6, scu pai biolégico, mestre de jurema, e, de uma
senhora juremeira, com os quais conheceu a “ciéncia da jurema” na cidade
de Joio Cimara, onde residia ances de vir morar em MNatal.

Além de uma pririca de jurema de uma tradicio local, existem ou-
tras tradicoes consideradas importantes para os religiosos, como a do
Maranhio e a do Acais, ou como os juremeiros/as falam, folha do Acais,
que tem por referéncia a jurema culruada na cidade de Alhandra/PB, A
fama dos mestres ¢ das mestras da familia do Acais e a referéncia de seu
passado indigena constituem elementos definidores da representagio do
modelo de tradicio do Acais na jurema.

Em Naral, o responsivel pela expansio e reelaboracio dessa tra-
digio, a folha do Acais, foi Babd Karol (Jeferson Francisco Eugénio),

Sp ruligioes of o B skilarse
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babalorixd do candomblé nagd e juremeiro. Nos anos de 1940 ele faz
iniciacio na casa de Elisabere de Franca Ferreira, mie Betinha, em um
ritual que contou com a participagio do babalorixa Julio Gomes Mo-
reira, sendo este também responsivel por sua consagragio na jurema,
para o mestre Urubata. Posteriormente, Babd Karol vai para Alhandra/
PBE renovar sua jurema, “rerminar meu feitic” com a mestra Vicéncia,
e aprofundar seu conhecimento com a mestra Angelina, aflhada de
jurema de Joana Pé de Chita, mestra renomada na Paraiba (Babd Karol,
entrevista realizada em 22/03/1989).

Com a organizagio e o reconhecimento de uma Federagio, no
Hicio dos anos de 1960, a umbanda se tornou um espago no qual o
culto da jurema, até encio realizado as escondidas, pode encontrar
um terreno propicio para a sua prdrica ¢ manutengio. Serd, sobre-
tudo, “no contexto da umbanda que as prdricas religiosas populares,
como o culto da jurema, por screm marginalizadas, estigmarizadas,
estereotipadas e ideologicamente perseguidas, encontram respaldo e
espago para afirmacdo de suas priticas” (ASS UNCAOQ, 2010, p. 269).
Assim, mantendo sua concepgdo e ritualistica, a jurema se organiza
no terreiro, reafirma sua pririca ¢ os espagos considerados fundamen-
tais, como o quarto da jurema e, em algumas casas, dependendo das
condicdes econdmicas, o salio da jurema. -

O crescimento da prética da jurema em terreiros ndo elimina a rea-
lizacdo individual das mesas de jurema, ao CONCririo $omMa-se a0 Proces-
so recente de afirmacio identitiria da jurema no universo das religides

afro-brasileiras que toma forma nas tltimas décadas ¢ adentra os espagos



piblicos da cidade. Um exemplo dessa acio politica sio os Enconrtros
de Juremeiros do Rio Grande do Norte e de Natal, promovidos, a parrir
de 2016, pelo Ogi Ajimudd ¢ por Pai Freitas de Benedito Fumaga, nas

cidades de Extremoz e Naral, respecrivamente.

O candomblé nagdé - o xangd pernambucano faz
morada em Natal

Candomblé é um termo usado para se referir as priticas conhe-
cidas como culros a divindades africanas, conforme a nagio cultuada
e as tradigdes seguidas nas diversas regides do pais, de acordo com
a marriz culrural linguistica dos povos africanos em didspora para o
Brasil. Assim, temos a nacio iorubd (nagd, keru, ijexd, xambd, etc.),
a nagio jeje (ewe, fon, fanti, ashanti, mina) ¢ a nagdo bantu (angola,
congo, cabinda).

Em Naral, entre as décadas de 1950 ¢ 1960, a literatura e a oralida-
de dos povos de terreiros registram a chegada do candomblé, em sua va-
riagdo do rito nagd conhecido como xangd pernambucano (FERNAN-
DES, 1937). Um desses registros trata da narrativa corrente entre os mais
velhos sobre a chegada de Inés Neuza de Oliveira, mie Inés, vinda de
Pernambuco, abre um terreiro e bate o primeiro tambor de candomblé
na cidade. Babd Karol narra a sua versio sobre o fato:

A primeira pessoa que ‘usou baruque de terreiro em Naral’
foi Inés, pernambucana vinda da cidade do Recife, ou mais
precisamente de MNazaré da Mara.

Ay religices aTre:Braslbenms
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Messa casa grande ai em frente, tinha um terreiro de Inés,
que ji subiu, foi uma das primeiras sementes do meu pai, de
hacio. Existem pessoas que chegaram primeiro do que eu,
mas nio com principios e dentro dos requisitos de religiio,
Dentra da umbanda batendo terecd, fazendo isso e aquilo,
ourro usando palma, chegou primeiro, mas a primeira pessoa
que usou batugue de terreiro de nagio no RN, nio fui eu, foi
Inés, que era minha irmd. Irmé de santo, filha de meu pal.
Entio Inés subiu e eu fiquei como a primeira semente do ba-
ugue & do candomblé no RN (ASSUNCAO, 2014, p. 152},
Babd Karol, entrevista realizada em 22 mar, 1989,

A histérica influéncia da capital pr.ma;‘nbucann na regido abarca tam-
bém o universo religioso afro-brasileiro de Natal, na medida em que pro-
picia um fluxo religioso do nagd pernambucano para a capital potiguar,
contemplando os praticantes da jurema e da umbanda que vio a Recife em
busca de iniciacio no candomblé, como rambém religiosos pernambuca-
nos vém a Natal realizar funcées e participar de eventos. Um dos principais
nomes desse crinsito religioso ¢ o Babalorixd Jilio Gomes Moreira, refe-
réncia das décadas de 1950-1960, para os religiosos nartalenses.

Africano, criado pela avé, escravizados na Bahia. Aos seee anos
de idade, foi consagrado com Oxald Babarobd e rinha o Odé
da avé como protecio. Da Bahia, parte para a cidade de Ma-
ceid, sempre ao lado da avé, por quem foi criado. Quando
adulto ¢ casado, vai morar na cidade do Recife, sempre na
companhia da avé. Residiu inicialmente no centro da cidade,
na Rua Direita, depois nos bairros de Santo Amaro, Torre e,
por tltime, no bairre de Campo Grande. Em sua residéncia,



mantinha um peji € um guarto onde realizava suas obrigagoes;
nio fazia rituais com rambor, mas “na casa dos filhos ele bada
e dangava.” Manrinha relacoes religiosas e de amizade com
Mie Berinha, de quem era padrinho. Faleceu no ano de 1973,
centendrio ¢ licido®, (ASSUNCAQ, 2014, p. 150).

O babalorixd Julio Gomes ajudou Mae Berinha, Elisabere de Franga
Ferreira, sua afilhada, a fazer a iniciagio de Babd Karol no candomblé em
Recife. Babd Karol chegou a residir em sua casa, tendo-o como um pai.
Julio Gomes foi responsdvel por iniciar outros pais ¢ mies de santo que
fazem parte da histdria das religides afro-brasileiras em Nartal, como.a Mie
Inés citada anteriormente, José Xavier Bezerra, Eduarda da Silva Gomes,
Mae Licia Flor, José Clementino, dona Rene Alves Galvio, entre ourros.

O nagd pernambucano estd também representado de forma muiro
particular na “casa nagd”, do casal Jodo Miranda e Eduarda da Silva Go-
mes (Adinha), esta filha de Julio Gomes, ao procurar manter a rradicio
do ritual e, sobretudo, por abrir o espago para ourros babalorixds vindos
do Recife!, como Pai Led (Leonardo Oliveira) ¢ Pai Nino (Heleno Me-
deiros de Franga), chegados na cidade no inicio dos anos de 1960, Pai
Nino vai estabelecer um forte vinculo com a casa, pois antes mesmo de
abrir sua casa no bairro Bom Pastor serd responsdvel pela iniciacio de

pais ¢ mics na casa de Jodo Miranda,

% Enwevista reslivsels com M Comilds de lermanji (Gendlds Munes Xisier) dia 25 de nowembio de 2009 na cass da 1§ Cresedids
de Crmamiard {Cremilda dos Sasmes), ens Maal/REL

4 Agenor Tavare, ounrn reciferss, esmbelecido oom casa abens oo Eier de Brasdia Teimns, Anses de parmcipar da casa de Jods Minnda,
Pai Blino participon des csass de Cleem Aha (Roca) 03 she Agenor Tavasss.
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Maria da Gloria Silva, Mie Nem, que chegou 2 participar da casa
de Baba Karol em sua fasc inicial, faz iniciagio com Pai Led, fica traba-
lhando na casa do pai ¢ posteriormente, antes de abrir sua propria casa,
assume a funcio de mie de santo na casa de Pai Nino. A casa de lemanjd
Sabd de Mae Nem (Bom Pastor) ¢ o [lé 530 Jorge, de Joio Miranda e Adi-
nha, localizado no bairro de Nazaré, constituiram-se como imporrantes
espacos de resisténcia na cidade de Natal, principalmente quando o nagd
perde espago no universo religioso da cidade.

O nagd pernambucano somou-sc i pratica da jurema ¢ da umban-
da, que se organizavam na cidade com a criagao da federagio. O iniciado
era preparado no santo € na jurema, estabelecendo uma relagio muito
proxima entre candomblé e jurema, seguindo o modelo existente nos
terreiros recifenses, como € o caso citado de Babi Karol. Essa dupla ini-
ciagio também ¢ praticada em Natal, Maria da Gloria Silva, Mie Nem,
relata que, nessa época, existia a pratica de preparar “no santo e na jure-
ma” e fazia um relato de sua experiéncia: “os axés do ori jd ia junto com
os axés da Jurema. Quando se saia de roncé, com um més depois, dava-se
um toque pra jurema, pra saber a verdade da Jurema daquele filho de
canto” (Mae Nem. Entrevista realizada em 26/07/2012).

Seguindo um caminho contririo ao estabelecido no modelo do
candomblé que predominou na cidade de Natal, nesse mesmo periodo,
inicio dos anos de 1960, o babalorixd Tenente Barroso faz iniciacio no
candomblé de rito ketu, na cidade de Salvador. No entanto, apesar da sua
casa manter a tradicio do candomblé, sio os rituais de cura e umbanda
que o projeram no mundo religioso da cidade (ASSUNCAO, 2020).



A refigifas airo-BrasHelvee

A tradigio do candomblé nagd predominou nos terreiros em Naral oo oo st b
até meados da década 1980, quando o candomblé de rradigio iorubana
ketu se disseminou rapidamente, acompanhando um antigo movimenro
;-:rcscntt: no candomblé de um retorno simbdlico 4 Africa (BASTIDE,
1973) em busca de um modelo de “purificagio” do candomblé em oposi-
¢do as prirticas sincréticas, como forma de garantir prestigio e legitimacio
a0 pai ou mae de santo.

Reginaldo Prandi (1991), ao estudar os candomblés em Sio Paulo,
denomina “processo de africanizacio” esse retorno deliberado a tradicio,
a busca e legitimagdo da raiz para recuperar um patrimdnio e ser.deren-
tor de uma cultura que € negra ¢ brasileira. As reflexdes continuam no
arual movimento de reafricanizagio, em que ¢ central o debare sobre a
“verdadeira” tradicio ¢ o “monopdlio dessa Africa mitica, bem como o s
direito de explorar seus fundamenros para afirmar sua delidade 3 cradi-
¢io” (CAPONE, 2004, p. 293).

Mo caso do candomblé natalense, essa expansdo do ketu na cidade
é explicada pelos(as) religiosos{as) na narrariva do percurso realizado por
Babi Boni de Xangd (José Bonificio da Silva) que destaca sua ida para o
sudeste do pais e ao retornar passa a ser responsidvel pela renovagio e ini-
ciacio de pais e mies da cidade®. A casa do babalorixd Marcelo Galvio, o
11 I1é 1fé Axé Obdluiivé (Extremoz/RN) terd um papel fundamental na
formacio desse cendrio religioso, Em 1992 o babalorixd, vindo da tradi-
¢io do nagd pernambucano, faz sua renovagio no santo com Babd Boni

5  Duranre sse proceso de spans@o do candomblé ke em Maral, sio ambeém conhecidas a5 presencas na cidade de oarras baba-
brizds provenienim do Sahadeor & Resife
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de Xangd e, na sequéncia, assume a iniciagio de muiros que seguirio o
ritual ketu, entre os quais o babalorixd Melquizedec Costa (I1é Ase Dajé
Obd Ogods, Extremoz/RIN)}.

E também significativo lembrar a frequente presenga na cidade, a partir
de 1992, do babalorix4 baiano Cristionizio Francisco de Almeida (Tjitonan),
dirigente religioso do 1lé Asé Tjifaromim, casa de tradigio keru na cidade de
Eeira de Santana/BA. Neste ano Babi Kuru, como ¢ conhecido, tinha vindo
para realizar as ceriménias Rinebres do babalorixd Tenente Barroso ¢ inicia
uma rede de relaghes que manterd permanente com religiosos/as da cidade,
como as obrigacoes do orixd de Pai Sérgio de Temanijd (Sérgio Eduardo Bar-
ras), do Parque das Dunas, realizadas em fevereiro de 2020,

Atualmente o rito ketu predomina nas casas de candomblé da ci-
dade, mas existem também as casas da tradigio nago, que continuam i
heranca dos anos 1950/60, e outras tradicoes igualmente importantes
como jeje, angola e 0 omolocd.

Na tradicio jeje citamos a contribuigio de José Maria da Silva, Zé
Maria de Ovyd (Barracio Jeje Afum Ginlaxé, arualmente em Ceard Mi-
rim/RN) e Francisca Luciene da Silva, Iyd Temi Lucienc de Ovd, que
em 1998 apés passagem pela casa de Pai Z¢é Maria de Ovd fundou sua
prépria casa, o [lé Asé Oghéd togund4, no bairro Nossa Senhora da Apre-
sentacdo. Qutra referéncia significativa € José Maria Ferreira de Gois, Pai
7é Maria d'Oxum, que firma a tradigdo jeje-nagd em seu Il¢ Asé Omim
Oxum Agemun (Casa das Aguas), no bairro do Pajugara.

A tradicdo angola tem sua representagio na Casa do Bengué Ngo-
la Djanga Ria Lembaranganga de Moises Fernandes de Queiroz, no



Loteamento Caminho de Genipabu (Extremoz/RIN), que abre sua casa
em 1983 apds passar pelo nagd no Centro Senhor do Bonfim, dirigido
pot Miec Avelina na cidade de Macaiba ¢ a casa angola Casa Raiz do Axé
de Nigola de Janga Doyd, em Corumbd, Nova Iguagu, Rio de Janeiro.
Pai Marcone Correia Lins apds passagem pela Casa do Bengué assume
a tradigio angola que mantém em seu espaco religioso no Loteamento
José Sarney (MNaral/RN).

Maie Ana de Ogum (Ana Avclina Figueira, Nossa Senhora da Apre-
sentagio, Nawal/EN), é um dos nomes mais representarivos da linha
Omolocd na cidade. Vinda do Rio de Janeiro, em 1980, com apoio do
seu filho Wellingron Gomes de Melo abre a Tenda Ogum Sete Ondas e
em 1993 passa a nomed-la de Centro Espirita de Umbanda Omoloko
de Oxosse Axé Omulu com Yansi, que passa a dirigir juntamente com o

babalorixd Edivan Mendes de Moura.
A Umbanda e a cria¢cdo da Federacgao

A umbanda brasileira teve sua formagio no contexto da primeira
metade do século XX, mais precisamente a partir da década de 1920,
acompanhando os movimentos de transformacio de uma sociedade ur-
bana, industrial ¢ de novas ideias acerca da cultura brasileira, formando
uma religido que reline elementos africanos, indigenas e europeus.

Na cidade de Nartal, como vimos anteriormente, desde os anos de
1940 que centros denominados de umbanda sao registrados na delegacia
de policia, mas a constante perseguicio a sua realizacio, leva um grupo

A5 TeligeSed aifro-De e lairas
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wuis asmme3e  de religiosos a se unir em torno da ideia de criacio de uma organizacio

que congregasse todos 0s centros. Rabd José Clementino relembra sobre

essc periodo:

A umbanda era muito perseguida pela policia que nos trata-
va de macumbeiro, feiriceiro, xangozeiro. Quando nos pega-
va em trabalho ou fazendo sessio eles nos prendiam. Muiras
veres apanhava.

Comegou com uma campanha. lntengio de fazer uma fede-
racdo onde pudesse abrigar 05 umbandistas para s pudesse
erabalhar sem perseguicio & sem cadeia. U pequeno grupo
comecou a se reunir na casa de Jonas Gomes (Quintas) € nos
encontros seguintes, devido 4 maior presenca foram para um
galpio na casa de Maria Lina (Carasco}. Proposta de conse-
guir um modelo de estaruto. MNa ocasido lembrei que quem
podia ajudar era meu pai Jilio Gomes, que era presidente
dos cultos africanos de Pernambuco. Foi feito uma colabo-
racio em dinheire ¢ Maria Lina foi a Recife, rerornando trés
dias depois com as informagdes necessirias.

A terceira reunido foi realizada com uma parricipagio maior
(...) José Clementino, Antdnia Martins, Jonas Gomes, José
de Gois, Fdilson Barbosa, Raimundo Pauline, Francisco
Moreira, Maria Lina, José Dantas, Zacarias Galdino, Cicera
Alves, Albina Alves Pessoa, Severino Monteiro, quando foi
escrita a primeira ara com a elaboragio dos estaturas Feito
por Jos¢ de Gois (José Clementino, entrevista realizada em
18/07/2018).



A Filkglled afro-Gregiisler

No dia 18 de fevereiro de 1963, reunidos sob a diregio dos se-  *f relisis= =
nhores Jonas Gomes e José de Gdis, surge a ideia da criagio de uma Ly

Federagio®. Nesta reunido compareceram sete dirigentes de Centros da

éidade de Naral:

Home do Centro Localizacio/Bairro Dirigente religicso responsivel
C, E. U. Redentor Arnitd Bairro das Rocas Jods Ciears Herculans
Pai Joaguim de Angola | Bairro das Rocas Jdo=e Clamenting
Eéu Jarge Bairro da Concelgdo Joao Miranda
Santa Barbara Bairro da Concalsdo Jerdho Pereira de Andrade
Pai Dxala Bairre do Alecrim Francieoco Morelra da Silva,
Sao Jorge Guerrelro Bairro do Alecrim hiaria Lina Bezerma
Padra Cicerc Homao Bairra Dom Eugénio Jo=e Dantas

Figura 1 = Centros e dirigentes que participaram da criagao da Federagio
1=

No dia 05 de maio de 1963 o grupo volta a se reunir, dessa vez no
Centro Sio Jorge Guerreiro, Bairro do Alecrim, com o objetivo de eleger
a direroria efetiva da recém criada Federacio dos Cultos de Umbanda
do RN, sendo eleita a seguinte diretoria: Presidente Elias Gosson; Vice-
-Presidente Antdnio Martins de Oliveira; Secrecirio Edilson Barbosa do
MNascimento e Tesoureiro Jonas Gomes da Silva. No dia 21 de maio do
mesmo ano, a Federacio ¢ oficializada.

Dois anos apds a fundagdo, 1965, com mais de quarenta centros filia-
dos, ocorreu uma cisio na diretoria da Federacio, devido i imposigao do

G Adnds ness seunido fol iewmdada wma divecoria peovisdria, fornsda pos: Preidenie Severing Manpise; Vice-Presidence Francis-
o Mooeira da Silva; Primeiro Secrorio Baimende Pauline; Segundo Secrecino Anudnle Marting de Ofiveira = Tesoupsing Peden

Fadinaincda Medzinoa.
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vice-presidente Antonio Martins em rclacio is arividades ritualisticas, “nio
admitinde trabalhos que tivessem Exu e togue de rambor” (SANTIAGO,
1973, p. 21 ¢ 22). Owurra Federacio foi criada, denominada de Federacio
Espirita de Umbanda Norte Rio-Grandense”, com sede no bairro do Ale-
crim. Essa divisio nio durou muito ¢ “no dia 24 de fevereira de 1968 na
cede do Grémio Beneficente do Alto do Jurui no Bairro de Perrdpolis, se
deu a fusiao em meio i exaltagio dos membros de ambas as dirctorias € de-
mais fliados que se confraternizavam” (SANT IAGO, 1973, p. 22).

A criacio da Federagio acontecia em um periodo de expansio da
umbanda por todos os estados brasileiros, em decorténcia da politi-
ca nacionalista promovida pelo governo do presidente Gerilio Vargas
desde os anos de 1930. A proposta de reconhecimento da umbanda en-
quanto religido € sua organizagio em federaches atendiam a ideologia
nacionalista ao ser considerada uma “religido brasileira’, representante
da uniio das erés ernias fundadoras da cultura brasileira, a branca, a
indigena e a negra.

A legitimagio da umbanda pelo Estado nio ocorreu de forma har-
moniosa, mesmo coincidindo com os ideais de uma politica nacionalista
de reconhecimento da religido. Ao contririo, foi marcada pela persegui-
cio do Estado, como a obrigatoricdade, em 1934, do registro dos centros
nas delegacias de policias, sob a jurisdigio do Departamento de Toxicos,
Mistificagao, Diversoes ¢ Costumes, vinculando a prdtica religiosa numa

categoria marginal e desviante. Se por um lado o registro lhes permitia a

% Exea Federsiso tinhs como pressdenme, Anrhnio M vice-prosdence, Jusé de Culits & secreriria, Tnlancs Novier Hezema,
P 3



pritica legal, por outro atraia a atengio da policia, aumentava a possibi-
lidade de intimidacio e extorsio (BROWMN, 1985).

Esse contexto de perseguicio do Estado, fez com que muitos cen-
trl-:li de umbanda se organizassem em federagoes, como forma de ter mais
legitimidade perante a repressio, oferccer protegio contra a agio policial
e buscar apoio de politicos® e simpatizantes da umbanda. A solenidade de
criagio da Federagio com a presenga de autoridades politicas do Esrado,
como governador e prefeito da capital, ¢ um exemplo da formagio de
estratégias para estabelecer relagbes com os poderes locais constituidos,

Apesar de ndo garantir plenamente uma protegio contra a re-
pressio policial, as federagdes criadas desenvolveram acividades de
institucionalizacio da religifo, com a padronizagio da pritica religio-
sa e a criacdo do discurso de pureza espiritual, fundamentado numa
perspectiva evolucionista, kardecista, e no que era moralmente aceito
na sociedade. Esse modelo nio conseguiu abarcar a complexidade das
multiplas umbandas em sua dinimica ao incorporar uma diversidade
de elementos i sua prdtica.

Em Naral, a criagio da Federacio promoveu a organizagio de ter-
reiros e a realizagio de atividades em espagos publicos, como a criagio da
Festa de lemanjd realizada na noite de 31 de dezembro na Praia do Meio.
Essa organizagio tornou visivel a presenca de um niimero maior de maes
de santo como dirigentes religiosas. Ainda no contexto das primeiras

reunides que antecederam a criagdo da Federagio, documentos registram

2 Moemsdo rmlmado (ASSUTMOCAC, 20000 sobre o acervo donamental do babiadariaa Tenenee Barnasa, dessco an relagtes man-
tidii coim o prefisisg de Taml ¢ venedons, que rewilam na assinamma de convénbos Ananceies saise o Prefeiue © o Cenmm
Humilde de Carlidade Sio Lisara I'Q.l.hm.}. [ealy ] mpﬂﬂh:lil:inmﬁrrm bairmo.
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a participagio de Maria Lina Bezerra (Carrasco), Cicera Alves (Rocas),
Albina Alves Sena (Rocas) ¢ Iolanda Xavier (Cidade da Esperanga) nas
diferentes acoes politicas realizadas.

Entre as décadas de 1970/80 alguns centros de umbanda se des-
tacaram na cidade, como por exemplo, as casas de Mie Percilia (Mie
Luiza) ¢ Mie Albina (Rocas). Mie Percilia (Percilia Vieira da Silva) era
nascida no bairro das Rocas e jovem foi morar no Recife, onde fez ini-
ciacio e as obrigagdes no ritual nagd. Voltou para o bairro das Rocas,
mais precisamente para a Rua Sio Jorge, “voltou uma ialorixd famosa”
(José Clementino. Entrevista realizada em 18/07/2018). Abriu o terreiro
Caboclo Tupinambd, que passou a ser muito frequentado, mas depois
da agio repressiva policial, que prendeu pessoas e apreendeu os objetos
religiosos, resolveu mudar-se para o bairro de Mie Luiza, onde ficou até
a velhice, quando fechou o centro. Realizava muirtas festas, algumas com
a participagio de comitiva, em torno de quarenta pessoas vindas de ter-
reiro do Recife.

A fama de Mie Albina (Albina Alves Sena) do Centre Caboclo
Mongol garante destaque na imprensa escrita local, que a considerava
uma “mulher simples, sensivel, de coragio aberto, que exerce uma lide-
ranca natural entre um segmento que circunda entre as coisas do sobre-
natural” (Entrevista. Jornal o Pori, 10/11/1991). Nascida nas Rocas, foi
no Rio de Janeiro, no terreiro de Mae Mariazinha da Bahia que realizou
sua iniciagio na religido, se “desenvolveu, raspou a cabeca com Xangé™.
Na citada entrevista ela afirma que “Xangd ¢ o pai de cabega, ¢ filha de
mamie Oxum, afilhada de Ogum, devota de Maria Buruqué, rem como



guia de frente Caboclo Mongol e Zé Pilintra é seu padrinho”. Ao falar
sobre sua vida religiosa, afirma se definir pelo espiritismo “porque acredi-
tei”, mas também se considerava cardlica, praticante. Anos depois daque-
la entrevista que pcupa uma pagina do importante jornal, Mae Albina
fecha o centro e se converte & Igreja Universal do Reino de Deus. Esse
quadro de conversio e fechamento de espacos religiosos vai se repetir nos
anos seguintes em diferentes decisdes tomadas por pais ¢ mies da cidade.

O avango do segmento religioso neopentecostal traduzido em seu
crescimento quantitativo ¢ o controle moral sobre as ideias e a cultura,
nio é o tnico fendmeno a impactar a dinimica da umbanda e as demais
religiées afro-brasileiras em Natal, apés o periodo de crescimento des-
crito anteriormente. O processo de especulacio e expansio imaobilidria
em diregdo a drea da Zona Norte também vai impactar. O crescimento
urbano acompanha a chegada de migrantes vindos do interior do estado,
entre os quais religiosos que vio se estabelecendo na regiio. Da mesma
forma, casas estabelecidas em bairros considerados da tradigio religiosa
afro-brasileira vio gradativamente se transferindo para essa nova regiio
em expansio. Enquanto os primeiros vém em busca de melhores condi-
¢oes de vida, os segundos vio buscar espacos mais adequados para cultu-
ar seus deuses, as entidades espirituais e praricar a religiio.

O crescimento da Zona Norte, com os conjuntos habitacionais, lo-
reamentos ¢ uma periferia que cresce nesse desordenado urbano, é acom-
panhado com a mesma intensidade pelos novos rerreiros de umbanda ¢
jurema que sio abertos, sobretudo por uma pareela jovem que nas bordas
¢ limires da regido merropolitana estabelece conexdes e elabora formas

Aon rolbglded af racbresibeiras
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de vivenciar a religido. Esse reardenamento espacial traz também outras
questdes, como aquelas relacionadas i situagio fundidria e 3 regulariza-

¢io juridica das casas.

Consideracgoes finais

Procurei apresentar algumas anotagdes, memdrias ¢ escritos de um
passado recente, ¢ reflexées sobre questdes que permanecem na vida de
homens ¢ mulheres, em suas relacées com o sagrado e em suas vidas coti-
dianas. O importante aqui ¢ destacar o miltiplo universo que compoe as
denominadas religioes afro-brasileiras, mas também suas especificidades
e conexdes construidas. A jurema, o candomblé e a umbanda, como vi-
mos, tém suas proprias trajetorias, tragam suas identidades, mas também
se articulam nos conhecimentos e priticas de cada religioso/a ao condu-
zir o seu saber e sua relagio com o sagrado.

A intolerincia religiosa continua a ser enfrentada. Novas questoes
a constituem ao assumir formas e contornos racistas cada vez mais com-
plexos. Desqualifica, persegue, criminaliza. As comunidades de rerreiro
procuram se organizar ¢ exigir seus direitos constitucionais, cujos re-
sultados podem ser abservados na criagio em 2020, de uma Frente Par-
lamentar ligada & Assembleia Estadual, e, no ano seguinte, a institui-
¢io pelo Governo do Estado, a partir do mandaro da Deputada Isolda
Dantas (PT), da Politica Estadual de Combate & Intolerincia Religiosa
no Estado do RN (Projeto de Lei nimero 381/2021, 28/10/2021). A
Camara Municipal de Nartal aprova em novembro de 2021, projeto



proposto pela Vereadora Divaneide Basilio (PT) que trata da Frente
Parlamentar de Promogio e Defesa das Comunidades Tradicionais e
Povos de Terreiros de Naral.

A presenca das comunidades, em especial da camada jovem, na
ocupagdo dos espagos piiblicos e institucionais rem avangado como acio
politica de ahirmacio de pertencimentos e construgio identitdria afro-re-
ligiosa, mas rambém como recurso contra a intolerincia e o racismo. A
promocio de atividades como os encontros de juremeiros, o fdrum es-
tadual das comunidades tradicionais de terreiros, a mediacio da culoura
na criagio dos blocos e os cortejos dos afoxés, os semindrios remdricos
realizados nos terreiros ¢ a presenga desses jovens nas discussaes e imple-
mentagio das politicas piblicas na drea de cultura, poderd trazer conse-

quéncias na formulagio de um projeto politico para as proximas décadas.
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